Friedensreligiositit in den Vereinten Nationen

Die Charta der Vereinten Nationen hat in ihrem Vorspruch
Passagen, in denen die Nationen feierlich ihren »Glauben an
die Grundrechte des Menschen, an Wiirde und Wert der
menschlichen Personlichkeit« bezeugen und sich selbst ver-
pflichten, »Duldsamkeit zu iiben und als gute Nachbarn in
Frieden miteinander zu leben«. Nicht wenige Zeitgenossen
pflegen den angeblich rein deklaratorischen Charakter dieser
Stellen zu verhthnen und mdéchten der Weltorganisation
selbst die Schuld an den wahrlich nicht immer idealen Zu-
stéinden auf dieser Erde zuschieben. Doch wer iiber die Ver-
héltnisse und Vorgidnge in der internationalen Politik und
im Vélkerrecht unterrichtet ist, wird wviele Anstrengungen
der UNO fiir Frieden und Menschenrechte feststellen kon-
nen — und auch Erfolge, denn nicht alle Friedensaktionen
haben mit einem Fiasko geendet; und er wird fiir diese
Bemiihungen in einem Jahrhundert, das die Gefidhrdung
durch soziale Gewaltlésungen und technische Superwaffen
kennt, dankbar sein. Dieser Standpunkt, der zugleich von
Aufgeklirtheit und »gutem Willen« zeugt, diirfte sich auf die
Dauer durchsetzen.

I

Nun kommt man aber nicht so leicht auf den Gedanken, daB
die Grundsdtze der Charta mit noch griferer Ernsthaftig-
keit gesehen, als noch stidrker verpflichtend aufgefalit werden
kénnen, wie es vor allem bei den Menschen, die die Tatigkeit
fiir die Ziele der UNO zu ihrem ausschlieflichen Beruf ge-
macht haben, nicht selten der Fall ist, und zwar bisweilen
mit einer Leidenschaft, die geradezu ins Weltanschauliche
hineingeht. Man wére versucht, sie ideologisch zu nennen -
dhnlich der Idee vom crusade for democracy, die den ameri-
kanischen Heeren zweier Weltkriege eingeimpft worden ist
(und was denkt und lehrt man wohl heute im Peace Corps
des Mr. Shriver?) —, wenn sie sich nicht schon selbst durch
eindeutige Auflerungen als der unbedingtesten Kategorie des
Engagements, dem Bereich des Religiosen, zugehorig erwie-
sen hitte.

Wir besitzen ein Bekenntnis zu dieser Religiositdt und zu-
gleich den Hinweis auf ihre wichtigsten und auch problema-
tischsten Ziige aus dem Munde Dag Hammarskjolds, des
Mannes, dessen vermeintliche oder wirkliche Bedeutung als
homo religiosus neben ernsthaften Abhandlungen! auch An-
laB zu h#Blichen posthumen Kontroversen gegeben hat und
der sich in unserer Untersuchung als der bisher bedeutendste
Bekenner, sozusagen als der eigentliche Stifter, als der ver-
kiindende Prophet und der groBle Heilige dieser UNO-
Friedensreligiositdt, wie ich sie einmal pauschal nennen
mdchte, erweisen wird.

Hammarskjold berichtet von einem Fernsehgesprich, bei dem
ihn ein Sechzehnjdhriger ganz ernsthaft und provozierend
fragte: »Why there is no reference to God in the UN Char-
ter?« Hammarskjold verwies ihn in seiner Antwort auf die
obenangefiihrten Stellen aus dem Vorspruch der Charta und
legte ihm nahe, in ihnen zu sehen »an expression of what,
in the faith which was his, was recognized as the will of
God: that we should love our neighbors as ourselves. He
could not expect a document which should serve as a basis
for world cooperation to go further in the direction he had
in mind. The UN must recognize and respect all the different
creeds and attitudes represented by its Member nations«®.
Diese Antwort ist eine Absage in der Form und eine Zusage
in der Sache, erreicht durch eine ebenso kithne wie noble
Umdeutung. Sie stellt den Versuch dar, den Grundsiitzen des
Friedens und der Menschenwlirde eine religiose Bedeutung
fir die UNO zu geben und dabei gleichzeitig all die Fragen
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zu beriicksichtigen, die sich bei einem solchen Versuch an
solcher Stelle erheben miissen:

Wieweit ist es erlaubt oder geboten, in der UNO von Gott
zu sprechen? Welche Verbindung hat eine Religiositdt des
Friedens und der Menschenwiirde mit dem christlichen
Liebesgebot und der Vorstellungswelt des Christentums iiber-
haupt? Wieweit mufi die UNO dabei im Rahmen ihrer Ge-
gebenheiten das Gebot weltweiter tdtiger Zusammenarbeit
von Menschen aller Glaubenszugehdrigkeiten und Rassen
beriicksichtigen? Wie ist diese junge Religiositit — bei den
vielen schon bestehenden Religionen dieser Erde — systema-
tisch einzuordnen? Und wie stellen sich schlieflich die posi-
tiven Religionen selbst zu dieser iiberraschenden Neuerschei-
nung?

Niemand wird die Aktualitdt und Brisanz dieser Fragen
tibersehen. Um so bemerkenswerter ist der Mut, der iiber die
blof gedankliche Fixierung hinaus am Hauptsitz der UNO
bereits zu einer sichtbaren Selbstdarstellung, zur Einrichtung
des sogenannten >Meditationsraumesc¢ gefithrt hat: eines
Raumes mit eindeutig religivsem Charakter, der dennoch
keinem aus der Religionsgeschichte bekannten Devotionsraum
gleicht und der sozusagen mit architektonischen Mitteln der
UNO-Friedensreligiositdt Ausdruck verleihen und ihre In-
halte symbolisch darstellen soll. Leider ist sogar das Vor-
handensein dieses Raumes weithin unbekannt geblieben.
Daran hat auch der Besuch, den ihm Papst Paul VI. anlidflich
seines bedeutungsvollen Aufenthalts im UN-Gebidude am
4. Oktober 1965 machte, kaum etwas geédndert. Der Papst war
damals unmittelbar vor seinem Erscheinen im Vollversamm-
lungssaal von Generalsekretir U Thant in diesen Raum ge-
filhrt worden. Die beiden fiir den Frieden in der Welt so
bemiihten und so entscheidend wichtigen Ménner verweilten
allein fiir einige Augenblicke in der Zuriickgezogenheit dieses
dem Frieden geweihten Ortes. Unseren zeitgenossischen
Chronisten, den Reportern der Weltpresse, vermochte diese
Episode aber durchweg kein Interesse abzugewinnen; auch
der Fernsehkommentator der Telstar-Direktiibertragung, die
wihrend dieser Augenblicke den Zuschauern in Amerika und
Europa nur die Aulenwand des Meditationsraumes zeigte,
erwies sich als voéllig ununterrichtet. Daher sei der Leser
zundchst ausfiihrlich mit dieser hochinteressanten Anlage
bekanntgemacht?®.

II

Die Geschichte des Meditationsraums stellt sich in zwei leider
nur sehr ungleich dokumentierbaren Abschnitten dar.

Fiir den ersten, bis zur Umgestaltung in den heutigen Zu-
stand wihrend des Winters 1956/57 reichenden Abschnitt 146t
sich kaum mehr sagen, als dafl der Gedanke, einen solchen
Meditationsraum einzurichten, wohl erstmals im Zusammen-
hang mit der Planung fiir den neuen Sitz der Weltorganisa-
tion in Manhattan gefa3t worden sein diirfte, wenn ich auch
wegen der beklagenswert schlechten Quellenlage weder fest-
stellen konnte, wann noch in welchem Gremium, noch von
wem, mit welcher Begriindung und bei welcher Aufnahme
durch die iibrigen Beteiligten dies geschehen ist. Uber eine
dhnliche Einrichtung in von den UN vorher benutzten Ge-
biduden ist nichts bekannt. Auch im Vdélkerbundspalast in
Genf gab und gibt es keinen »meditation room: Ebenfalls
kannten und kennen die den Vereinten Nationen angeschlos-
senen Sonderorganisationen, wie die UNESCO in Paris, in
ihren Zentren keine solchen Riume. Der Meditationsraum in
New York ist also nicht nur der erste, sondern auch der
einzige seiner Art. Die erste sichere Angabe ist das Datum
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seiner erstmaligen Erdffnung: der 15. Oktober 1952. An die-
sem Tage trat die Vollversammlung zur feierlichen Anfangs-
sitzung ihrer VIIL. Tagung im eben fertiggestellten Versamm-
lungsgebdude zusammen und weihte es damit ein. Weder in
den dabei gehaltenen Reden noch in den Presseberichten
wurde jedoch der miteingerichtete Meditationsraum erwihnt,
sondern nur allgemein von »spaces for the public«* im neuen
Gebédude gesprochen. Der Raum stand von da an der Be-
nutzung durch die Angehérigen des UN-Sekretariats, durch
die Delegierten und durch die Besucher des UN-Haupt-
gebdudes offen. Er ist aber anfangs kaum beachtet worden.
Auch 1dft sich nirgends eine Beschreibung seines damaligen
Zustandes auffinden, woraus man wohl schliefen kann, dal
in ihm nichts Besonderes zu sehen war. Es lag aber schon
von Anfang an ein Buch aus, in das sich die Besucher ein-
tragen konnten. Hammarskjold berichtet iliber die Anfénge
des Meditationsraums, dal er »a kind of stepchild of the
architects of this house« war, weil »a very small place was
reserved for the roome«% so dall er nicht sehr wiirdig wirkte
und alle Zeichen eines Experiments an sich hatte.

Diesen unbefriedigenden Verhiltnissen setzte die Umgestal-
tung und VergréBerung des Raumes im Winter 1956/57 ein
Ende, die ihm seine heutige Form gab. Sie geht auf die
Initiative des zweiten UN-Generalsekretérs, auf Dag Ham-
marskjold, zuriick, der damals schon einige Jahre amtierte
und die Arbeiten personlich plante und iiberwachte. Die
Anderungen erschienen Hammarskjold und seinem Mitarbei-
ter in dieser Sache, dem Architekten Harrison, notwendig,
weil der Raum in den wenigen Jahren seines Bestehens fiir
das UN-Personal eine »essential and increasing importance«
gewonnen hatte und als »permanent part of the building«®
empfunden wurde, so daBl sein Inneres nun tunlichst won
allen Spuren des Provisorischen und Experimentellen zu be-
freien war. Wiedereroffnet wurde der Meditationsraum dann
im Februar 1957; wie es scheint, auch diesmal ohne eine
besondere Feier oder Einweihung. Worin nun die Veridnde-
rung gegeniiber dem frilheren Zustand bestanden hat, ob sich
mit ihr auch eine neue Auffassung von Sinn und Wesen des
Meditationsraumes durchsetzte, ist wegen des fast volligen
Mangels an Nachrichten tiber die Periode vor der Umgestal-
tung nicht zu sagen. Aber in allem, was man von dem Raum
nach dem Umbau erfihrt, wird kein Gegensatz zu seiner
vorherigen Form deutlich. Die jetzige Gestalt scheint einfach
eine Konkretisierung der noch unklaren Vorstellungen zu
sein, eine Verwirklichung der nur von ferne erkannten Maog-
lichkeiten, die dem wurspriinglichen Meditationsraum zu-
grundegelegen hatten, ohne dafli eine Diskontinuitit in der
Absicht zwischen den beiden Abschnitten zu konstatieren
wire.

Wie schon gesagt, liegt der Andachtsraum im Gebdude der
Vollversammlung. Dort schlieft ein Treppenhaus den stid-
westlichen Teil des Erdgeschosses einigermaBen wvon der
Wandelhalle und ihrem Betrieb ab. Diese etwas abgelegene
Position machte man sich bei der Anlage des Meditations-
raumes zunutze. An seiner dunkel gehaltenen AuBenwand
sind einige Tafeln angebracht: in der Ndhe des Eingangs eine
mit der wvon Hammarskjold verfafiten programmatischen
Aufschrift »This is a room devoted to peace and those who
are giving their lives for peace. It is a room where only
thoughts should speak«’, etwas weiter entfernt Gedenktafeln
fiir diejenigen, die im Dienste der Vereinten Nationen - fiir
den Frieden — ihr Leben geopfert haben: Graf Folke Berna-
dotte; die in Korea Gefallenen; die UN-Beobachter und
-Angestellten, die bei Einséitzen an Krisenherden umgekom-
men sind; Hammarskjold selbst und seine Begleiter.

Man betritt den Meditationsraum durch eine Pendeltiir, an
der ein Uniformierter der UN-Wachtruppe Posten steht, und
findet sich vor einer spanischen Wand, die nochmals gegen
Gerdusche und Licht von draufien abschirmen soll. Seitlich
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vorbei gelangt man in den hinter ihr liegenden, zunichst sehr
dunklen Raum. Er ist klein und wirkt eher wie ein Zimmer;
von der 9 m breiten Eingangswand sich nach vorne gleich-
méfig verengend, zieht er den Grundri3 eines gleichseitigen
Trapezes nach (bis zur Stirnwand mit noch knapp 2 m Breite)
und mift bei einer Grundfiiche von rund 50 gm gute 9 m in
die Tiefe und nicht 3 m in die Hohe. Mit dem Weill der
Winde und der flachen Decke kontrastiert ein Bodenbelag
aus blaugrauen Schieferplatten, den in der hinteren Hilfte
des Raumes, zum Eingang hin, wohl um die Schritte der
Besucher zu diampfen, ein einfacher Teppich bedeckt. Auf
diesern Teppich sind zehn niedrige, quadratische Hocker mit
geflochtenen Sitzflichen in zwei Reihen locker gruppiert,
damit sich niemand durch die Anstrengung des Stehens von
der Sammlung ablenken lassen muB. Diesen Teil fiir die
Besucher trennt am Ende des Teppichs, also etwa in der
Mitte des Raumes, eine kniehohe Barriere mit breitemm Mit-
teldurchlal (man denkt unwillkiirlich an eine Chorschranke
vor Binken fiir die Laien!) von der dahinterliegenden Hilfte,
die schon dadurch, dal man sie offensichtlich nicht betreten
soll, so etwas wie einen sakrosankten Charakter erhélt. Der
Eindruck des >Heiligtlums« wird perfekt durch eine Art
»Altar¢, einen gut meterhohen, halbmeterbreiten und tiber
einen Meter langen, mit der Schmalseite dem Beschauer zu-
gewandten sechs Tonnen schweren dunklen Block aus schwe-
dischem Eisenerz. Er ist in der Mitte des »Chorraumes« auf-
gestellt und reflektiert einen geheimnisvoll aus der Decke
iiber ihm einfallenden Strahl (wie das »Ewige Licht¢ in dim-
merigen Kirchen!), die einzige direkte Lichtquelle fiir den
im ganzen nur spirlich beleuchteten Raum. (Um den Ver-
gleich auf die Spitze zu treiben: man wire irgendwie nicht
liberrascht, in diesem Sacellum einen Kultdiener oder Kiister
hantieren zu sehen!) Die Stirnseite des Raumes in ihrer
ganzen Hohe und Breite nimmt ein Fresko des schwedischen
Kiinstlers Bo Beskow, eines engen Freundes von Hammar-
skjold, ein in den Farben blau, weill, grau und gelb. Es zeigt
die verschiedensten geometrischen Formen und Fléchen, in
angenehmen Proportionen, die sich vielfdltig iberlagern,
wobei sich ihre sonst reinen und leuchtenden Farben durch-
dringen und zu tieferen Schatten verbinden. Das Fresko ist
also abstrakt; eine deutlich gegenstéindliche Darstellung kam
wohl schon deshalb nicht in Frage, weil sie der ganz auf
Sammlung eingestellten Okonomie des Raumes — der Stil der
gesamten Einrichtung ist ja denkbar einfach - widersprochen
hitte.

Der Meditationsraum in seiner Gesamtheit »makes impres-
sion«, wie mir ein Besucher, zu seinem Eindruck befragt,
harmlos sagte. Nach ldngerem Ausfragen wurde deutlich,
dafB dieser Eindruck auf den religiosen Charakter des Raumes
zuriickgeht. Ein anderer war vorsichtiger und gab nur eine
»gewisse Stimmung« zu. Leider konnte sich kein von mir
Befragter an typische Bezeugungen der Ehrfurcht beim Be-
treten des Meditationsraumes erinnern. Aber es ist doch
bezeichnend, dal in der Erinnerung eines Gewé#dhrsmannes
niemand unter den dort Anzutreffenden war - meist Tou-
risten auf Sightseeingtour, die den Raum zwar in rascher
Fluktuation, aber nicht alle nur mit den Anzeichen ober-
flichlicher Neugier betreten (die Leute stehen zunéchst,
sehen sich um und werden durch den Charakter der Anlage
unwillkiirlich dazu gebracht, sich auf die Sitzgelegenheiten
niederzulassen und zu verweilen) —, der sich in einer fiir ein
Heiligtum unziemlichen Weise betragen hiitte.

II1

Dieser Meditationsraum erfreut sich, besonders seit der Um-
gestaltung, regen Besuchs durch Giste, Delegierte und Per-
sonal der UNO. Seit 1952 weist das aufgelegte Géstebuch
bereits mehr als eineinhalb Millionen Eintragungen von Be-
suchern aller Nationen und »of all faiths« aus. Seitdem die
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Anlage ihre heutige Form hat, die, wie berichtet, der Initia-
tive Hammarskjélds zu verdanken ist und natiirlich weit-
gehend seinen Ideen entspricht, liegt fiir jeden Besucher am
Eingang eine Art meditativer Leitfaden aus, ein :Leaflet<®,
das in Kurzfassung die Gedanken enthilt, die Hammarskjold
anldBlich eines von einem Stifterkomitee gegebenen Essens
am 24. April 1957° zur Bedeutung des Meditationsraums und
seiner einzelnen Einrichtungsgegenstinde vorgetragen und in
denen er damit am konkreten Beispiel die Grundziige der
UNO-Friedensreligiositdt i{iberhaupt niedergelegt hat. An-
hand dieser wohl authentischsten und allgemein rezipierten
Deutung lassen sich nun die zu Beginn formulierten Fragen
einer religibsen Auffassung der Grundsitze, die im Vor-
spruch zur Charta verankert sind, in ganz bezeichnender
Weise beleuchten.

Zuerst die Frage nach Gott in einer Religiositdt im Schofie
der UNO, die sich besonders unausweichlich erhebt angesichts
des bei Einrichtung des Meditationsraums an zentraler Stelle
verwendeten Symbols, des Altars: denn ein Altar hat nur
Sinn, wenn er einem j>hoheren Wesen« geweiht ist. Hammar-
skjolds Deutung hierzu will einem schweren Millverstindnis
vorbeugen, da der Mangel an konkreteren Hinweisen auf die
Natur des hier Verehrten als etwas ganz Unreligitses aus-
gelegt werden konnte: der Altar ist nicht sempty because
there is no God«, sondern, um jedem die Moglichkeit zur
Verehrung auf seine Weise zu geben, »because it is dedicated
to the God whom man worships under many names and in
many forms«!, Deshalb handelt es sich auch nicht um einen
»altar to an unknown God« im Sinne der beriihmten Stelle
Apostelgeschichte 17, 23, da ja jeder der Eintretenden seinen
— den dabei allen gemeinsamen - Gott genau kennt. Damit
ist aber kaum gemeint, dal dieser »Gott¢ in jedem Falle auch
als Person aufgefalit werden muBl. Es empfiehlt sich vielleicht
eher, von einer >transzendenten Wirklichkeit« zu sprechen.
Das legt auch die Beschaffenheit des »Altarbildes:, des
Freskos an der Riickwand, nahe: es ist ja ein Werk ab-
strakter Kunst, deren Hauptwirkung in einer - laienhaft aus-
gedriickt — eigentiimlichen Transparenz besteht. Ganz in die-
sem Sinne wird in einer Beschreibung des Meditationsraumes
zu diesem Fresko bemerkt, es wirke auf den Beschauer so,
»that the eye can travel in the distance when it strikes the
wall«!!, Hammarskjold fiihlt sich durch das Fresko hinaus-
getragen in »harmony, freedom and balance of the space«!2,
Niichtern formuliert kénnte man sagen, daBl mit dem Fresko
die von mir oben so genannte transzendente Wirklichkeit in
einer Art kosmischer Divination nahegebracht werden soll.
Bei aller formalen Unbestimmtheit dieses Verweises auf
etwas Transzendentes, die auf die Verschiedenheit der Gottes-
bilder Riicksicht nimmt, sollte doch allen, die hier meditieren,
eine wesentliche Uberzeugung gemeinsam sein: daB es etwas
iiber das Pragmatisch-Politische hinaus gibt und daB das
Handeln im Rahmen der Vereinten Nationen fiir das Schicksal
der ganzen Erde vor diesem letzten Hintergrund erst seine
MaBstibe und seine Verpflichtung erhilt. Das groBle Anliegen
der UNO-Friedensreligiositit ist es also, die moralische Trag-
weite dessen, was den Vereinten Nationen aufgegeben ist,
bewulit zu machen. Hammarskjold 1461 keinen Zweifel daran,
daf3 sich hier die eigentliche Entscheidung »for destruction
or construction, war or peace«!? vollzieht — man konnte auch
sagen: fiir oder gegen die Grundsitze, die der Charta in
ihrem Vorspruch und damit der ganzen Organisation zu-
grundegelegt sind. Tiefstes Verstehen und Bejahen der UNO
und ihrer Ziele gibt es danach nur im religiosen Bereich: die
UNO-Frommigkeit wird so zu einer Notwendigkeit. Ihre
Elastizitit im Begrifflichen und zugleich Entschiedenheit im
Moralischen macht es jedoch leicht, alle ernstgemeinten posi-
tiven Haltungen in sie einzubringen.

Und nun zum EinfluB des Christentums. Sein prominentester
Vertreter, der Papst, zeichnete in seiner Ansprache vor der
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Vollversammlung zunichst diese groBe Linie nach, indem er
den Glauben an Gott die Grundlage der — vor allem den
Vereinten INationen aufgegebenen — Arbeit am Gebidude mo-
derner Zivilisation nannte. Dann gab er einem so allgemeinen
Gottesbegriff fiir sich und alle Christen den Inhalt, bei dem
er des Beifalls aller seiner Zuhorer sicher sein konnte: »C’est
le Dieu vivant, le Pére de tous les hommes«!4, Diesem wesent-
lich christlichen Gedanken vom Vatergott, den der Papst hier
anfiihrte, entspricht in der Botschaft des Christentums die
Vorstellung von der Gotteskindschaft aller Menschen; sie
wiederum liegt bekanntlich dem Doppelgebot der Liebe gegen
Gott und Nichsten zugrunde, das jeden Christen verpflichtet.
Aus dem angedeuteten Zusammenhang ergibt sich also, daB
der Papst mit seinen Worten faktisch den Grundsatz der
Menschenwlirde, den der Vorspruch zur Charta enthilt, in
eine religiose Dimension erhoben, ihn letztlich gedeutet hat
als Ausdruck der Briuderlichkeit vor Gott. Auch Hammar-
skjold bekannte sich zum Glauben, »that all men are equals
as children of God«'®, als zur religitsen Grundlage seiner
Arbeit unter ausdriicklicher Berufung auf die Evangelien.
Schon an diesem einen und typischsten Beispiel wird also
klar, dal3 die Religiositit, die sich am Sitz der UNO heraus-
gebildet hat, deutliche Beriihrungspunkte mit der Vorstel-
lungswelt des Christentums aufweist. Diese Beobachtung 1d6t
sich auf den Bereich biblischer Frommigkeit schlechthin aus-
dehnen, wenn man die direkte Ableitung der michtigen
Friedensidee aus dem messianischen Pathos von Isaias 2,4
»Da werden sie ihre Schwerter zu Pflugscharen und ihre
SpieBe zu Sicheln machen« hinzunimmt. Die Friedensidee
steht — nach den groflen Kriegen unseres Jahrhunderts! —
zweifellos als suggestivstes Element im Mittelpunkt der UNO-
Religiositit; in ihrer Durchsetzung sieht man die notwendige
Bedingung fiir die Verwirklichung des Grundsatzes der
Menschenwiirde. In der Ansprache des Papstes stand das
angefiihrte Zitat als Kennzeichnung des Wesens und der
Titigkeit der Weltorganisation {iiberhaupt, und Hammar-
skjold wurde von dem Wort zur Wahl von Eisenerz als sym-
boltrichtigem Material fiir den »Altar< des Meditationsraums
bestimmt.

Allgemein scheint die Berufung auf Wort und Geist der Bibel
im internationalen Milieu der Vereinten Nationen sich irgend-
wie nahezulegen; sie erregt jedenfalls keinen AnstoB8 und
wirkt kaum mehr als typisch christlich. SchlieBlich ist das
ganze zwischenstaatliche Leben, jedenfalls in der Begrifflich~
keit und den Postulaten, die es — selbst in den Lindern des
kommunistischen Blocks! — kennzeichnen, heute von den so-
zialen Elementen, die die christliche Botschaft enthilt, mit-
gepragt, und dieser Einflufl ist auch und gerade in einer so
wichtigen Organisation wie der der United Nations splirbar.

v

Es wurde weiterhin gefragt nach dem Verhiltnis von UNO-
Religiositit und Toleranz. Ich habe bereits am Beispiel der
»Frage nach Gottc auf die Behutsamkeit in >dogmatischenc
Fragen, wie ich einmal sagen mdchte, hingewiesen. Dasselbe
gilt auch fiir Fragen des »Ritus¢ und »Kultus<«. Zwar deutet
das offiziése Leaflet die Einrichtung des Meditationsraumes
hidufig in einer geistesgeschichtlich biblischer Frémmigkeit
verpflichteten Weise, und die Symbole dort rufen ganz un-
willkiirliche Assoziationen hervor, wie die Beschreibung ge-
zeigt hat. Jedoch ist von Hammarskjold und seinen Mit-
arbeitern stets gréter Wert auf eine wenigstens formelle
Unabhingigkeit des Meditationsraums und der in ihm ver-
anschaulichten UNO-Frommigkeit von religiGsen Vorbildern
gelegt worden. Das gilt auch als fundamentales Prinzip fiir
die gesamte Einrichtung des UNO-Hauptgebdudes. Wenn
Symbole wverwendet wurden, so mulliten sie allgemeinver-
stédndlich, einfach und vor allem nicht eindeutig vorbelastet,
also wenigstens in gewisser Weise neu sein. Schliefllich war
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nach dem internationalen Charakter des UNO-Zentrums
klar, daBB »people of many faiths will meet here«, und
daBl im Meditationsraum »for that reason none of the sym-
bols to which we are accustomed in our meditation could
be used«!. Das ist eine zugegebenermafen negativ formu-
lierte Richtlinie:

Toleranz bedeutet hier einfach, keine bestimmte Religion
oder Konfession ausdriicklich ins Gedichtnis zu rufen, keine
zu bevorzugen, ohne jedoch der Religion iliberhaupt neutral
gegeniiberzustehen. Mit diplomatischer Vorsicht — an diesem
hochdiplomatischen Ort! — sollte alles ausgeklammert, weg-
gelassen werden, was partikularistische Identifikation nahe-
legen konnte: an Bild und Symbol und, wie logischerweise
zu ergidnzen ist, auch an Wort und Gebet. Dieses letzt-
genannte Problem stellte sich fiir den Meditationsraum gliick-
licherweise nicht: denn die hochstpersonliche Meditation, zu
der er einléddt, erfolgt ihrem Wesen nach schweigend. Doch
hatte der diplomatische Wert des religiosen Schweigens schon
die UN-Vollversammlung auf ihrer IV. Tagung im Jahre
1949 veranlafit, in die neue Geschiftsordnung als Regel 64
eine >Invitation to silent prayer or meditation«? aufzuneh-
men, und zwar folgend einer Anregung des damaligen Gene-
ralsekretdrs Trygve Lie und auf Empfehlung verschiedener
Ausschiisse, die ausdriicklich wegen der Schwierigkeit, einen
fiir alle Mitglieder annehmbaren Gebetstext zu finden, eine
neutrale Schweigeminute beflirworteten. Das geschah iibri-
gens im Anschlull an die schon bei den Sitzungen des alten
Vilkerbundes in Genf gelibte Praxis, der sich wegen der
vielfidltigen Religionszugehorigkeit seiner Mitglieder zum
selben Ausweg genotigt gesehen hatte.

Damit nun zum Fragenkomplex »UNO-Religiositit — andere
Religionen«. Bei aller Entschiedenheit in der wvon ihr ver-
tretenen Sache eignet der UNO-Friedensreligiositit eine be-
wulBlt groB gehaltene Unverbindlichkeit in Form und An-
spruch, wie die bisherigen Ausfilhrungen gezeigt haben diirf-
ten. Sie hat sich bisher nicht zu einer eigentlichen Religion
etabliert und organisiert, wird dies auch kaum in Zukunft
tun, macht also den herkémmlichen Religionen, denen sie
zum Teil verpflichtet sein kann, nicht Konkurrenz durch ein
Bestreben, Menschen total und ausschlieflich zu erfassen.
Sie will auch keine Einheits- oder Uberreligion sein und ist
tiberhaupt nur beheimatet auf dem Hintergrund der Ge-
schichte und der ~ wohl philanthropisch zu nennenden — Arbeit
der Weltorganisation: als eine Art >Hausfrommigkeit¢ der
UNO. In diesem Bereich behauptet sie sich aber als giiltig
durch alle Religionszugehorigkeit hindurch. Das ist mdéglich,
weil die UNO-Friedensreligiositiit Assoziationspunkte zu ver-
meiden sucht, die schon anderweitig im Bereich des Religit-
sen besetzt sind, sonst aber den Blick gar nicht auf die
anderen Religionen als solche richtet und mit ihrem positiven
Anliegen unbekiimmert und direkt an den einzelnen appel-
liert.

Dementsprechend fiihlt man sich - etwa zum Eintreten in
den Meditationsraum - auch nicht aufgefordert als Glaubiger
irgendeines Bekenntnisses, zumindest nicht in erster Linie,
sondern als interessiertes Individuum, als religitser Mensch
ganz allgemein. Nach allem, was mir iiber den Meditations-
raum bekannt ist, scheint es mir ganz undenkbar, dall, wie
eine Beschreibung angibt, »the room (is) available for inter-
faith purposes«'®, wenn nicht einfach in dem Sinne, dal} er
fiir Angehérige aller Religionen da ist, aber nur zu der ihm
arteigenen Benutzung in schweigender Besinnung. Die Frie-
densreligiositit der UNO und ihres Heiligtums steht irgend-
wie neben, aber doch nicht ganz aufierhalb der herktmm-
lichen konkreten Religionen: sie wei sich in Ubereinstim-
mung mit vielem in vielen von ihnen oder traut sich doch
eine komplementire Wirkung zu den Religionen zu. In dieser
Hinsicht stellt die UNO-Religiositdt fiir die von ihr wver-
tretenen religiosen Inhalte eine liber die Grenzen der ein-
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zelnen Religionen hinausreichende, wenn auch nur im Ideel-
len bleibende Einheit auf hoherer, weltweiter Ebene dar. Sie
wird offensichtlich getragen von einer durchgehenden Zeit-
stromung, die dazu neigt, Menschenwiirde und Frieden als
religiose Werte zu empfinden, und sie verleiht ihr Ausdruck.
Es wire nun aufschluBireich, mehr dariiber zu wissen, wie
sich die etablierten Religionsgemeinschaften ihrerseits zu
dieser Entwicklung stellen, besonders diejenigen, die einen
Absolutheitsanspruch vertreten. Ob sie sich wohl auf die
Dauer mit der am UNO-Hauptsitz gelibten Subtraktion von
allem, allen moglichen Religionen Typischen, mit der bloBen
Vermeidung eines Anstofes, zufriedengeben werden? Der
Papst hat diese religiosen Tendenzen, wie sein erwidhnter
Besuch im Meditationsraum zeigt, zwar toleriert und wohl
auch ernstgenommen, aber sicher nur bedingt bejaht; ich
vermute, hauptsidchlich in ihrem moralischen Wert und we-
niger in ihrer religiosen Eigenart. Eine &hnliche Einschitzung
verrdt eine Formulierung der franzdsischen Illustrierten
yParis-Match¢, die bei einer Vorschau auf den UNO-Besuch
meinte, der Meditationsraum sei fiir den Papst wohl ein
»lieu de rencontre des dmes de bonne volonté«!?. Immerhin
war dort auf derselben Seite das Bild der pépstlichen Haus-
kapelle in den Apostolischen Geméchern des Vatikans mit
einer — sehr suggestiven — Aufnahme des Meditationsraums
zusammengestellt; der Begleittext suchte gleichzeitig den
Unterschied zu wahren und - recht verschwommene - Ge-
meinsamkeiten herzustellen. Das Hausorgan des Papstes be-
schrinkte sich bei Gelegenheit des UNO-Besuchs darauf,
einfach die wvon allem Ziindstoff reingehaltene offizielle
Sprachregelung des UN-Presseamtes nachzuschreiben: der
Meditationsraum sei »un ambiente destinato al raccoglimento
per ognuno che ne senta la necessitd, indipendentemente
dalla religione cui appartenga«®®,

v

Bei aller vielfachen Zuriickhaltung ist fiir die UNO-Friedens-
religiositit doch ein ausgesprochen militant-aktivistisches
Temperament kennzeichnend, wo es um ihre Grundsitze
geht. SchlieBlich soll die schweigende Besinnung, zu der der
Meditationsraum einlédt, kein quietistischer Selbstzweck sein,
sondern sich auf richtiges und gewissenhaftes Handeln be-
ziehen und in es ausmiinden. Mit dieser Absicht ist der
Raum »devoted to peace«, wie Hammarskjold den Inbegriff
seiner Spiritualitit bezeichnen wollte®. Aber in die tiitige
Gldubigkeit der UNO-Friedensreligiositat fithrt nicht nur die
Betrachtung ihrer Symbole, sondern auch die Erinnerung an
ihre vorbildlichen Vertreter, denen der Meditationsraum als
sthese who are giving their lives for peace« ebenfalls ge-
weiht ist, sozusagen als den Heiligen dieser Glaubensform.
Bezeichnenderweise sind sie alle »Mértyrer¢, also durch das
Opfer ihres Lebens besonders glaubwiirdige und zu uner-
schrockener Nachfolge aufrufende Zeugen: die »GroBenc
(Hammarskjold selbst und Graf Folke Bernadotte) und die
uniibersehbare Schar der in UNO-Diensten gefallenen an-
onymen »Kleinen«. Ihre Gedenktafeln ante portas des Medita-
tionsraumes konnen mit Fug als Ansatz eines »Kultes< ge-
sehen werden, der gut zu einem eigentiimlich polemischen
Pathos im Selbstverstindnis der UNO und bei ihrem Wirken
fiir den Frieden pafBt, wie es sich ausdriickt in allegorischen
Darstellungen, die das Hauptgebiude schmiicken: die den
Delegierten vorbehaltene Wandelhalle im Vollversammlungs-
gebidude z. B. enthilt neben zwei >Krieg und Frieden¢ dar-
stellenden Wandgemiilden aus Brasilien einen gewaltigen
Gobelin aus Belgien mit einem »Triumph of Peace¢, und im
Siidteil der Lobby des Generalsekretariats zeigt eine grofie
Glasmalerei von Marc Chagall »man’s struggle for peace:«.
Man gewinnt den Eindruck, daB hier der Begriff »peace« auf
der Skala religitser Emotion und Intensitit etwa den Platz
einnimmt, den noch vor wenigen Jahrzehnten bei vielen
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national gesinnten Frommen die Idee des »Vaterlandes« be-
setzt gehalten hat. Zwar ist, wie oben gesagt, diese Friedens-
religiositit (noch) nicht mehr als eine >Hausfrommigkeit« des
UNO-Zentrums, und die Angestellten und Delegierten im
New Yorker Hauptsitz sind numerisch betrachtet nur wenige,
soweit sie diese Gldubigkeit {iberhaupt teilen. Aber sie re-
prasentieren mit ihrer Glaubens- und Staatszugehérigkeit
alle Nationen und Religionen der Welt, und die Zahl derer,
die in allen Lindern der Erde mit dieser zeitgemifen From-
migkeit sympathisieren oder sympathisieren wiirden, wenn
sie von ihr wiiiten, kann wohl nicht zu hoch geschitzt wer-
den. Fir das weitere Schicksal der Organisation der Ver-
einten Nationen, in der die Vorstellung einer politischen
Weltunion ihrer Verwirklichung so nahe gekommen ist wie
noch nie, mufl das von der grif3ten Bedeutung sein.

Nach Abschluf3 des vorliegenden Artikels entdeckte ich beim
Durchblittern einer Anthologie** ein »Gebet der Vereinien
Nationen« von dem amerikanischen Schriftsteller Stephen
Vincent Benét, dessen Text dem Leser mitgeteilt sei, weil
er in klarer Beziehung zum oben Ausgefiihrten steht und
auch recht schwer zu erreichen ist:

»Unsere Erde ist nur ein kleines Gestirn im grofien Weltall.
Uns obliegt es, daraus einen Planeten zu machen, dessen
Geschopfe nicht von Kriegen gepeinigt werden, nicht von
Hunger und Furcht gequdlt, nicht zerrissen in sinnloser Tren-
nung nach Rasse, Hautfarbe oder Weltanschauung. Gib uns
den Mut und die Voraussicht, schon heute mit diesem Werk zu
beginnen, auf daf unsere Kinder und Kindeskinder einst mit
Stolz den Namen »Mensch« tragen.«

Ich beabsichtige hier nicht, die Qualitédt dieser Formulierun-
gen einer Untersuchung zu unterziehen. Ob dieses Gebet als
»Gebet der Vereinten Nationen¢ zu Recht ausgegeben wird
und ob es je von offizieller Seite so genannt worden ist,
konnte ich leider nicht mehr feststellen, obwohl das von
sicher nicht geringem Interesse wire fiir das Ergebnis meiner
Untersuchung. Gewisse Zweifel diesbeziiglich legt schon die
Tatsache nahe, daB der Autor des Gebets bereits 1943, also
zwei Jahre vor Griindung der Weltorganisation, gestorben
ist. Was jedoch die religiose Aussage des Gebets angeht, so
deckt sie sich in ihren wesentlichen Ziigen bezeichnend genau
mit der Linie der oben behandelten Friedensreligiositéit: ohne
Nennung des Gottesnamens (!) wird einfach um »Mut und
Voraussicht« (also die beim einzelnen in seiner Gewissens-
entscheidung erforderlichen Qualitdten) gebetet fiir das
»Werk« (aktivistische Grundhaltung), aus »unserer Erde«
(persénliche Verantwortung) »einen Planeten zu machen,
dessen Geschopfe nicht von Kriegen gepeinigt werden« (Frie-
denssehnsucht) und auch nicht »von Hunger und Furcht ge-
quélt, nicht =zerrissen in sinnloser Trennung nach Rasse,

Hautfarbe oder Weltanschauung« (Menschenwiirde und Men-
schenrechte als oberster Grundsatz).

Anmerkungen:

1 Vgl z. B. die in dieser Zeitschrift erschienenen Beitréige (denen man
allesamt eine umfassendere Quellenbenutzung wiinschen michte):
Stolpe, Sven: Stellungnahme zu Angriffen auf Hammarskjéld, in
13 (1965), Heft 5; Kurz, Paul Konrad: Politiker, Asthet, Mystiker -
Zu Dag Hammarskjélds geistlichem Tagebuch, in 13 (1965) Heft 6;
Pzillas, Friedrich: Dag Hammarskjolds geistliches Verméchtnis, in
14 (1966) Heft 1.
Servant of Peace - A Selection ot the Speeches and Statements of
Dag Hammarskjold, ed. and introduced by Wilder Foote, New York
(1962), p. 56 (»*Warum spricht die Charta der Vereinten Nationen nicht
auch von Gott?« — Die Stellen im Vorspruch sollen sein »ein Aus-
druck dafiir, was sein Glaube den Willen Gottes nennt: daf wir
unseren Nichsten lieben sollen wie uns selbst. Er konnte nicht er-
warten, daB eine Urkunde, die als Grundlage fiir weltwelte Zu-
sammenarbeit zu dienen hatte, noch weiter in der Richtung geht,
an die er dachte. Die Vereinten Nationen miissen alle die verschie-
denen Glaubensbekenntnisse und -haltungen, die ihre Mitglieder
vertreten, anerkennen und achtens.)

Beschreibungen des Meditationsraums geben: Press Feature No. 213/

Rev.4 vom Nov. 1964 des UN Press Services Office of Public In-

formation, UN, New York; Note No, 3208 vom 1 Oct. 1965 desselben

Office; United Nations Review IV (1957/58) Jan. 1958, p.28. — Ich

schulde im {ibrigen Herrn Seinsch, Bonn, Chefredakteur dieser

Zeitschrift, Dank fiir einige diesbeziigliche Auskiinfte.

(»*Réumlichkeiten filr die Offentlichkeit.«)

(Der Raum war zuniichst »eine Art Stiefkind fiir die Architekten

dieses Hausess, weil »ihm sehr wenig Platz zugestanden wurdes.)

(Der Raum hatte »wesentliche und wachsende Bedeutung« gewonnen

und wurde empfunden als ein »fester Bestandteil des Gebiudes«.)

(»Dieser Raum ist dem Frieden geweiht und denen, die ihr Leben

fiir den Frieden geben. Er ist ein Ort, wo nur Gedanken sprechen

sollen.«)

Dessen Text auch abgedruckt UNR IV, Jan. 1958, p. 20 und Speeches,

pp. 160 £.

Ansprache wiedergegeben UNR III, June 1957, pp. 36 1.

(Der Altar nicht »leer, weil es keinen Gott gibt«, sondern sweil er

dem Gott geweiht ist, den die Menschen unter vielen Namen und

in mannigfaltiger Weise verehren«.)

11 (Das Fresko wirkt so, »daB das Auge in die Weite gezogen wird,
wenn es auf die Wand trifft«) So vermutlich Bo Beskow selbst,
zitiert UNR IV, Jan. 1958, p. 28.

12 (Das Fresko leitet hinaus in »Harmonie, Freiheit und Gleichgewicht
des Weltenraumse.)

13 (Man entscheidet sich »fiir Zerstérung oder Aufbauen, fliir Krieg
oder Frieden«.)

14 L’'Osservatore Romano, 6 Ott. 1965, M. 230 (32.005), p. 4 (»Es ist dies
der lebendige Gott, der Vater aller Menschen.«); siehe den vollen
deutschen Wortlaut der Papstrede in VN Heft 6/65 S. 193 1.

15 Speeches, p. 23 (Hammarskjold glaubt, »dal alle Menschen gleich
sind als Kinder Gottes«.)

16 Ebda., p. 160 (Im Meditatlonsraum skommen Menschen vieler Glau-
bensbekenntnisse zusammens, »aus diesem Grunde durfte keines
von den Symbolen verwendet werden, die wir in unserer persén-
lichen Friommigkeit gewohnt sind«. = Wohl besonders in Hinsicht
auf das Kreuz gesagt.)

17 (»Aufforderung zu stillem Gebet oder schweigender Besinnung.«)

18 (Unwahrscheinlich, daB »der Raum fiir interkonfessionelle Be-
gegnung zur Verfiigung steht.«)

19 No. 861 vom 9. Okt. 1965 (Der Meditationsraum als »ein Ort, wo sich
Menschen guten Willens zusammenfinden«.)

20 L’Osservatore della Domenica (Anno XXXII), 10 Ottobre 1965, p. 10
(Der Meditationsraum sei »zur inneren Sammlung bestimmt fiir
jeden, der die Notwendigkeit danach verspiirt, unabhéngig von der
Religion, der er gerade angehort«.)

21 (Zur Ubersetzung dieses und des folgenden Zitats s. Anm.7!)

22 Die schodnsten Gebete der Welt, hg. Christoph Einiger, Miinchen:
Silidwest-Verlag 1965%, S. 276.
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Die Jabre des Wiederaufrichtens nach ungehenrem Einsturz, das sind die guten Wachstumsjabre der
Vélker. Zwar erkennen immer nur wenige besonnen-titige Geister die Vorteile der Niederlage; aber
anf diese wenigen kommt es an, und wihrend andere geniefen, anklagen, verfluchen und aufwiiblen
oder der Menschheit vorschreiben, wie sie sich von nun an zu entwickeln habe, bereiten jene still die
Zukunft vor. Sie haben alle schon den Untergang gefiihlt und sind nun dem Bestebenden gegeniiber sehr
frei. Ja, der Gewitterwind der Weltgerichte streift erfrischend ihre Stirnen; sie abnen eine neue
Verantwortlichkeit, als wiren sie die letzten Menschen und miifiten das Leben, gleich einer beschiidigten
Leibgabe, in méglichst wiederbergestellter Form dem Schépfer zuviickliefern. Grofien Worten haben sie
abgeschworen: Herz, Liebe, Gott, Freiheit, Heldentum, das sind Namen, die sie nicht mebr gerne
aussprechen; sie glanben, dafl dies alles verpuppt in winterlichen Tiefen schlift, und scheuen sich, durch
zudringliches Berufen die beiligen Griber der Urgewalten zu storen. Verwirklichen wollen sie, was ibnen
die innere Stimme véit, war's auch das kleinste Ding; das ist das Ol, das sie auf die Grabampeln triufeln,
und nur noch im Alltag erscheint ibnen manchmal die héhere Welt.

HANS CAROSSA
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